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Abstract: The academic discourse of criticism and theory of literature and arts has been
promoting in recent years with great insistence quantitative computational analyses,
based on the interposition between reader consciousness and textual consciousness of
artificial intelligence. The current article, named after Franco Moretti’s distant reading,
clearly indicates an alienation, through effective distancing, from the text read, which
produces several direct consequences.

The concepts of person and ideal, consciousness, personal consciousness and
consciousness of the ideal — in the sense of major landmarks for the appreciation and
interpretation of the text read — are deliberately marginalized or excluded from the
discussion. Talking about the ideal is an action as reckless as it is necessary in our world.
Through ideological-social discourse, legitimised and fed by the discourse of science and
philosophy, modern man is driven towards a definitive alienation from his natural need
for the ideal. Inherited teachings about the ideal are also quickly abandoned.

On the other hand, art reflects realities and often anticipates them. In this essay, we
would like to show that a simple analytical survey of the backbone of the representation
of the ideal in artistic thought, seen in its historical consanguinity with philosophical and
theological thought, reveals an unsettling dynamic of the vision of the ideal. Modern
philosophical consciousness, especially after Kant and then Nietzsche, and the ideologies
it has generated, are changing the original figure of the ideal to such an extent that today
it is unrecognisable. Man is driven outside his own nature, but also outside the memory
of the historical civilisations he has built. The perception conveyed by writers, artists and
philosophers, especially after 1850, is that of a loss of the ideal. Unsurprisingly, this
negative energy has given rise to an entire culture of the crisis of modernity which,
without addressing the causes of the crisis, amplifies the crisis, justifies it and gives it,
especially in the 20th century, an expansion which today breaks Western societies away
from the claimed civilisational models: the Christian-Jewish model and the Greco-Latin
model. What we propose is to point out a few more significant fragments of a very broad
debate. And, finally, the analysis sends the reader towards the spiritual and discursive
presence of solutions to the crisis of the ideal in the (apparently) anarchic combustion of
our strictly contemporary culture.

Posthumanists talk about the human species, and not about man, person, consciousness.
They undifferentiatedly call all previous history traditional humanity and claim to leave it
by so-called overcoming the conventional limits of human existence and traditional
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biological constraints. Post-humanist discourse calls for the abrupt redefinition of the
human to justify the improvement of the human species' through technology. In fact,
posthumanism reduces man to biology, matter and corporeality in order to legitimize the
massification of people and their expropriation of their inherited civilizational memory,
but above all of their own consciousness and their original need to live within the horizon
of an ideal. The return to the consciousness of the ideal in artistic and philosophical
thought is today more than a natural reaction to posthumanist ideological aggression. It is
both a way of knowing inherited culture and a foundation for the culture of the present.
Keywords: ideal, arts, concience, cultural model, ancient culture, modernity, posthuman.

Constiinta idealului. Discursul academic al criticii si teoriei literaturii si
artelor promoveaza in ultimii ani cu o tot mai mare insistenta analizele
cantitative computationale, bazate pe interpunerea intre constiinta cititorului si
congstiintele textuale a inteligentei artificiale. Curentul, numit dupa Franco
Moretti distant reading, indica clar o instrainare, prin distantare efectiva fata
de textul citit, care produce mai multe consecinte directe. Conceptele de
persoand si ideal, constiintd, constiintd personald si constiinta a idealului — in
sensul de repere majore de apreciere si interpretare a textului citit — sunt
premeditat marginalizate sau excluse din discutie. Apoi, prezenta constiintei in
text, dinamica legaturilor dintre constiinta autorului si constiinta cititorului,
prin intermediul constiintei textualizate de autor si confirmata in lectura de
cititor, devin pozitionari inoperabile in noul tip de critica si teorie a literaturii.
Analizele cantitative nu vizeaza niciodata identificarea exprimarii idealului unei
congtiinte personale si nu au drept scop revelarea persoanei, cu evolutia
congtiintei sale. Analizele cantitative se folosesc de algoritmi de interpretare
non-personald care exclud orice preocupare pentru ideal si constiintd. Atentia
este condusa doar spre marci, tipare, indici, procentaje, prin urmare spre
comportamente sau atitudini de tip colectiv. Naratiunea postumanista se
ideologizeaza, astfel, masiv, sub aparenta unei corectitudini politico-estetice
fara cusur, luand forma extremismului ideologic. Distant reading, ca secventa
reprezentativa a acestei naratiuni ample, este o manifestare a extremismului in
planul criticii si teoriei literare.

In acest context, a vorbi despre ideal este o actiune pe cat de temerars,
pe atat de necesara lumii noastre. Prin discurs ideologic dus in toate teritoriile
societatii, legitimat perseverant de stiinte si filosofie, omul actual este purtat
citre o instriinare definitivd fatd de nevoia sa naturald de ideal. Invitaturile
despre ideal mostenite sunt, si ele, rapid abandonate. Pe de altd parte, arta
reflecti realititile si adeseori le anticipeazi. In acest studiu eseistic am vrea si
aratam ca un simplu survol analitic, din cateva secvente, pe firul vertebral al
reprezentdrii idealului in gandirea artistica, vazutd in consangvinitatea ei
istoricA cu gandirea filosofica si teologica, ne deconspira o dinamica
nelinistitoare a viziunii asupra idealului in cultura actuald. Constiinta filosofica
moderna, in special dupa Kant si apoi dupa Nietzsche, si ideologiile pe care le-a
generat schimba atat de mult figura originara a idealului, incat astazi devine de
nerecunoscut. Omul este condus inafara propriei sale naturi, dar si inafara
memoriei civilizatiilor istorice pe care le-a construit.
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Stim ca perceptia dominant pe care scriitorul, artistul, dar si filosoful o
transmit impreund, mai ales dupa 1850, este aceea de pierdere a idealului.
Deloc suprinzator, din aceasta energie de tip negativ s-a produs o intreaga
cultura a crizei in modernitate. Fara sa trateze cauzele crizei, ea amplifica criza,
o legitimeaza metodic si 1i oferd, mai ales in secolul XX, o expansiune care rupe
astazi societatile occidentale de modelele civilizationale revendicate: modelul
crestin-iudaic si modelul greco-latin. Centrul acestei culturi a crizei, asumate ca
stare permanenta in lumea postmoderna, este chiar criza idealului si criza de
ideal. Criza rezuma si amplificd mutatiile tectonice prin care trece constiinta
personala in lumea de dupa 1945. Fiinta interioara este supusa unei
reorganizari adeseori brutale. Valorile morale, ideea de bine si de rdu, ideea de
cunoastere si de adevar — toate sunt reformulate pana ce modelul originar al
fiecareia ajunge de nerecunoscut in post-umanism.

Un exemplu relevant si nuclear pentru aceastd dezbatere este chiar
evolutia umanismului — coloana vertebrald si continut ultim al intregii
modernitdti, din Renastere si pana astazi. ,Omul este masura tuturor lucrurilor,
si a celor care exista precum exista, si a celor care nu exista, precum nu exista.”,
ni s-a transmis ca spunea Protagoras (490 1. Hr. — 420 1.Hr.), a carui gandire a
influentat, cu sigurantd, mult mai mult omul filosofia moderna decat Socrate
sau Platon, pentru cd pune pentru prima oard omul deasupra Zeului. Socrate,
dimpotriva, avertiza simplu, in Apararea... consemnata de Platon: ,Intelept e
numai Zeul...”. Asa se explicd asumarea lui Socrate ca precrestin, in cultura
bizantina si post-bizantind. Mostenirea lasatd de Protagoras a generat insa un
arhetip ce functioneaza ca legitimare fundamentald pentru mai toate
umanismele modernitatii. Mai putin pentru ultimul umanism. Post-umanismul
neagi omul si luptd si il inlocuiasci cu magina. In distopia postumanisti
constiinta idealului nu este doar neglijata. Ea pur si simplu nu exista.

Intrebarea care se naste este fireascd: ce urmeazi? Putem identifica
reactii pe care arta, filosofia si teologia le ofera in aceasta stare de criza a
constiintei? Exista ipoteze de lucru si exista solutii clar formulate, pe care nu
putem nicidecum aici sa le evocam pe larg. Ceea ce ne propunem este doar sa
indicam cateva fragmente, mai semnificative, dintr-o dezbatere foarte ampla, in
curs de desfasurare. Iar, in final, analiza trimite cititorul spre prezenta
spirituala si discursiva a solutiilor de iesire din criza idealului, in combustia
(aparent) anarhica a culturii noastre strict actuale.

Dar, cum am putea defini idealul si de ce merita sa vorbim despre el?
Idealul este cea mai sensibila, cea mai subtila si cea mai influentd parte a
existentei omului, in toate ipostazele ei. Fara sd exageram, am putea spune, de
aceea, cd omul, ca persoana cu constiinta si discerndmant, nu poate exista
inafara afirmarii unui ideal. Chiar pierderea idealului arata, inca, o forma de
prezentd a lui — o ciutare, o nostalgie activd sau latentd dupi ideal. Intr-o
perceptie foarte comuna, idealul este tinta spre care spiritul omului tinde in
cautarea desdvarsirii, iIn timp ce o recunoaste fie apropiata, fie inaccesibila.
Idealul ar fi mai ales perfectiunea morala — visata, dar niciodata deplin cucerita.
Un principiu sau o valoare urmarita ca scop etic. Cu toate acestea, desi idealul
este cel mai usor de identificat prin virtutile morale, nu se confunda nicidecum
cu acestea. Le insumeaza in puterea mult mai greu de definit de a le intelege si
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de a le urma, ne transmit inteleptii culturilor vechi, dar mai ales le manifesta in
iubire. Iubirea creatiei pentru Creator, spun regii Israelului, David si Solomon,
in Vechiul Testament. Iubirea omului pentru Dumnezeu si iubirea omului
pentru om, spun autorii Evangheliilor si Apostolii crestini — martorii lui
Hristos. Idealul ar fi binele, adevarul etern, din care se naste si frumosul si
armonia universald, spun ganditorii greci si cei latini, pentru ca spiritul
persoanei reale e atras de ideal, in nostalgia fireasca a omului supus timpului si
istoriei, dupa perfectiune.

A Idealul nu are, insd, nici o indreptatire inafara credintei in existenta lui.
Increderea omului din lumile vechi in prezenta idealului dincolo de timp si
istorie, 1i da unicitate absoluta. Si Regele Solomon, si Homer sau Sofocle, Socrate
si Sfantul Pavel, Platon si Fericitul Augustin, Virgilius ori Marcus Aurelius —
asadar, ganditorii evrei, poetii si filosofii greci, poetii si ganditorii romani, Parintii
Bisericii Crestine, toti impreund marturisesc unicitatea idealului, ca valoare
divini singulard si indivizibild. In acelasi timp, constiinta omului real, cind isi
apropie idealul, 1i imprumutd semnele cunoasterii ei personale. Rod al
experientelor si al puterii omului real de intelegere a lucrurilor, cunoasterea
personald este irepetibila in logica ei internd si dobandeste astfel un alt tip de
unicitate. Ea reprezinta legitimitatea primara a artelor.

Odata ce idealul se reveleaza constiintei omului real, din cunoasterea
personala pe care o genereaza nu poate sa lipseasca, insa, acea energie divina
ireductibila la persoana. Din acea intalnire subtil-transfiguratoare se naste omul
desdvdrsit, ca chip istoric al Creatorului etern. In aceast# viziune, calea spre
ideal este numai interioara. Pe de alta parte, idealul nu este un bun interior al
persoanei, ci al Divinitatii, al Zeului, cum zicea Socrate. Idealul se reveleaza
doar in trairea lduntrica modelatd de constiinta personala, la intalnirea dintre
minte si inima. Idealul, ca principiu si valoare divina, se intrupeaza, asadar,
nevdazut in spatiul nevazut al interioritatii persoanei. Continutul reprezentarilor
asupra idealului este direct dependent de constiinta persoanei care il evoca si
care il cheama. Iar drumul constiintei spre ideal se naste din libertatea omului
launtric de a da sens binelui si din discerndmantul sau trezvia (gr. nepsis)
acestuia, in sens filocalic, cu care isi construieste si isi urmeaza limitele in fata
prezentei raului. Ganditorii crestini aratd ca ochii mintii si ai inimii, prin
smerita cugetare, pot conduce omul launtric spre desavarsire.

Pozitia artistului fata de ideal. Dar visarea, contemplatia, meditatia,
rugaciunea — care dau energie creatorului de poezie, de idee, de muzica, de
poveste — multiplica si complica reprezentarile asupra idealului, intr-o dinamica
greu previzibila, ca intr-un dans mental, niciodata incheiat, al apropierii si al
distantarii fata de tinta vizata. Iar arta in toate manifestarile ei, cu deosebire
povestea si poemul, devine o prorocire a evolutiei sufletului tocmai pentru ca
artistul urmareste, intuitiv sau determinat, reflectarea idealului si pozitionarea
fata de natura lui. Arta ca prorocire este mai mult decat o simpla anticipare,
pentru ca previziunea este insotita implicit de critica ei morala. Idealul, de aceea,
ca realitate interioara primeste continut si chipuri foarte diferite, in
interpretarea ganditorilor, a artistilor, teologilor, poetilor, filosofilor, scriitorilor,
a spiritelor mistice si a celor laice. Apoi, apropierea sau indepartarea de ideal, ca
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proiectie launtrinca, exprima in istoria artelor si a gandirii viziunea creatorului de
arta asupra omului si, mai ales, asupra constiintei umane. De la Solomon,
Homer, Socrate si Sofocle, pana la Kant, Gogol, Flaubert sau Nietzsche, de la
Psalmii Regelui David, Apararea lui Socrate si Dialogurile lui Platon, arta
greaca, pana la Divina Comedie, a lui Dante, arta si filosofia medievala, cultura
bizantina, apoi Hamlet al lui Shakepeare sau Don Quijote a lui Miguel de
Cervantes, de la Epistolele Sfantului Pavel, De Magister, a Fericitului Augustin,
gandirea Parintilor Bisericii crestine si scrierile filocalice, mergand spre arta
Renasterii, filosofia iluministilor, romanul secolului al XIX-lea, gandirea nihilista
si literatura (post)modernistd a secolului al XX-lea, pana in ideologia
postumanului din secolul curent, existd o dinamica vertebrald a conceptualizarii
si revelarii idealului, care arata identitatea ultima data omului nu numai de cétre
fiecare creator de arta si filosofie, ci si de grupurile dominante din societatea in
care el se manifesta.

Idealul in arta si gandirea veche. Idealul reprezinta pentru multi
ganditori si artisti ai lumilor vechi o realitate absolutd a inimii, revelata
constiintei persoanei care se stie parte a constiintei lui Dumnezeu. Din aceasta
perspectiva, idealul are un continut puternic, pentru ca este sustinut de o
constiinta cunoscatoare, capabila sa genereze certitudine, valoare, incredere,
echilibru interior.

Socrate (470-399 1.Hr.), maestrul lui Platon si parinte al intelepciunii in
cultura canonica occidentala , ,stie ca nu stie nimic” si ca ,intelept e numai
Zeul”. El este cel care vorbeste europeanului actual despre omul dinlauntrul
omului. Iar atenienilor sai le cere si se preocupe numai de suflet, ca sa
dobandeasca virtutea, pentru ca cei care ignora cercetarea a ceea ce este bine,
adevarat si frumos merita sa fie numiti sclavi, in conceptia sa, dupa marturia lui
Xenofon, ucenicul sau (Xenofon: 3-4). Pentru Socrate viata are sens numai daca
este inchinata idealului cu greu revelat de Zeu, dupa multa cercetare. El se
adresa astfel atenienilor care il judecau pentru coruperea tinerilor, pentru
credinta intr-un unic Zeu si pentru morala virtutilor interioare:

...de fiecare data cei de fata [la un dialog] isi inchipuiau ci eu, in intelepciunea
mea, stiu ceea ce dovedeam ca celalilt nu stie; dar de fapt, cetidteni, ma tem ci intelept e
numai Zeul si prin vorbele oracolului [ca nimeni nu e mai intelept decat mine], el spune ca
intelepciunea omeneasca valoreaza putin sau nimic; si mi se pare ca acest lucru il numeste
»Socrate”, folosindu-se de numele meu ca si facid din mine o pild4, ca si cum ar spune:
»,Oameni buni, cel mai intelept dintre voi este acela care, la fel ca Socrate, si-a dat seama ca,
intr-adevir, cat priveste intelepciunea, nu e bun de nimic. (Platon 1997: 111)

Apoi, mai departe, Socrate explica meticulos si frontal ce continut
trebuie dat idealului, cum trebuie el urmarit si care este importanta lui in viata
fiecdrei fiinte umane. Cuvintele lui vorbesc de la sine si sintetizeazd memoria
profunda a europeanului occidental asupra continutului atribuit idealului:

Atenieni, in ceea ce mi priveste vd multumesc si va sunt recunoscitor, [daca m-
ati lasa liber, cu conditia sa nu imi mai petrec vremea niciodatd, cu aceasta cercetare] dar
ma voi supune mai degraba Zeului decat voua si, cata vreme voi mai avea suflare in mine si
voi mai fi in stare, nu voi inceta pentru nimic in lume sa filozofez si sa va indemn, precum
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si sa atrag atentia mereu oricui mi-ar iegi in cale, spunandu-i dupa obicei: «O, preabunule,
tu care esti atenian, din cetatea cea mai mare si mai vestita in intelepciune si putere, nu ti-e
oare rusine ca de bani te ingrijesti, ca sa ai cat mai multi, si cat mai multa glorie si cinstire,
iar de cuget, si de adevdr, si de suflet ca sd fie cat mai frumos, nu te ingrijesti si nu-ti pasa?
(Platon 1997: 122)

Dar, mult inaintea lui Socrate, regele Solomon (971-931 1.Hr) afirma ca
idealul inseamna depasirea nestiintei si a falsitatii oricarei intelepciuni luate din
altceva decat din legatura sufletului cu Creatorul sau:

Céci omului care-i bun inaintea fetei Sale/ El 1i d& intelepciune/ si cunoastere si
veselie;/ iar celui pacatos 1i da nevointa de a umbla sa adune/ pentru ca si-i dea celui ce-i
place lui Dumnezeu;/ iata ci si aceasta-i degertédciune si vanare de vant. (Ecclesiastul 2: 26)

El se foloseste de constientizarea si verbalizarea desertaciunii nu pentru
a duce spiritul propriu si spiritul celui care 1l asculta in deznadejde, ci pentru a
afirma, precum Socrate peste citeva secole, ca nici o cunoastere ingaduita
omului nu poate cuprinde tainele lui Dumnezeu. Scepticismul cu fibre tragice al
lui Solomon face din credinta in Dumnezeu idealul care vindeca constiinta de
dureroasa descoperire a desertaciunii tuturor formelor de realitate si a
intregului efort uman de parcurgere a lor. Adevarata intelepciune inseamna
tocmai asumarea nestiintei omului. Dincolo de orice experientd, cunoasterea
dobandita de om prin cercetarea proprie este relativd, adeseori amagitoare si
chiar inutila. Singura certitudine, singurul adevar se afld in apropierea
permanentd de Dumnezeu si in increderea ca viata cea adevarata este dincolo
de moarte. Inrudirea dintre viziunea lui Solomon asupra idealului si cea a lui
Socrate este extrem de vie:

Grdit-am eu intru inima mea, zicind:/ — Iatd, m-am umplut de slavd/ si i-am
intrecut in intelepciune/ pe toti cei de dinaintea mea in Ierusalim/ si inima mea a vazut
multd intelepciune si stiintd./ Si inima mi-am pus-o mi-am pus-o sd cunoasca
intelepciunea si cunoasterea,/ zicerile si stiinta de a pricepe,/ si iata ci si aceasta-i tot
vanare de vant./ Fiindcd-n belsugul intelepciunii e belsug de cunoastere,/ iar sporul
cunoagterii e spor de durere. (Ecclesiastul 1: 16-18)

Scopul Ecclesiastului este acela de a-si exercita misiunea de invatator si
de a da invataceilor sai solutia iesirii din anarhia spre care sentimentul apasator
al deserticiunii impinge mintea omului. Ecclesiastul vindeca constiinta
cititorului si a ucenicului sau de teama si tristete. Idealul lui Solomon este
dobéandirea acelei intelepciuni care se hraneste din frica si din sfiala in fata lui
Dumnezeu. Astfel, sursa fericirii este in invatatura nesupusa precaritatii, care
di omului idealul descoperirii si al ascultirii de Dumnezeu. In textul siu,
Solomon lasa mostenire o constiinta filosofica si mistica asupra idealului, care
va genera si va modela multe secole constiinta creatoare de arta:

...mai nainte ca firul de argint s se rupd/ si floarea de aur sa se sfirdme/ si
Vadra de la izvor si se spargd/ si roata s se-nvarta la faintana;/ mai inainte ca praful sa
se-ntoarcd in pamant asa cum a fost/ si suflarea sa se-ntoarca la Dumnezeu, la Cel care-a
dat-o./ Deserticiunea deserticiunilor — a zis Ecclesiastul -,/ toate sunt deserticiune.
[...]/ Cuvintele inteleptilor sunt ca tepusele/ si ca niste cuie bine batute,/ daruite din
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imbelsugarea unui singur Pastor./ In afari de acestea, fiul meu, ia aminte:/ A face cirti
multe e o treab# firi sfarsit,/ iar nelinistea gandului e trudi pentru trup./ Incheiere:
Totul a fost auzit./Teme-te de Dumnezeu si pazeste-1 poruncile,/ cd omul intreg aceasta
este./ Cd Dumnezeu va aduce fiece fapta la judecatd,/ in tot ascunzisul ei, fie ca e buna,
fie ci e rea. (Ecclesiastul 12: 6-8; 11-14)

Homer, mai ales in Odiseea, este foarte aproape de perspectiva
Ecclesiastului asupra omului. Cu cea mai mare probabilitate, Homer nu
cunostea textul lui Solomon, de aceea asemanarile, ca si deosebirile dintre
viziunile lor spirituale sunt foarte grditoare pentru valorile nucleare ale
modelelor lor culturale — modelul cultural iudaic si modelul cultural grec
homeric. Momentul cel mai semnificativ din Odiseea lui Homer este acela cand
Odysseus se intalneste pe insula feacilor, la curtea regelui Alcinous, cu
Demodocus. Cantaretul orb este un alter-ego al lui Homer si un prototip al
congstiintei artistului, in care vorbeste, insa, constiinta mistica si revelatia
filosofica. Odysseus descopera cid Demodocus, cel care, orb fiind, nu trecuse
prin experientele sale exceptionale, cunostea mult mai bine decét el insusi tot
ceea ce traise si intelegea sensul existentei. Constiinta cunoscédtoare a lui
Demodocus este un ,dar divin”, cum chiar Odysseus o numeste. Homer arata
astfel ca idealul omului lumii sale nu trebuie sa fie dobandirea intelepciunii din
experientad, ci apropierea sufletului de Divinitate.

Sfantul Pavel, autorii Evangheliilor, Parintii Bisericii Crestine, autorii
textelor Filokaliei grecesti arata ca idealul este omul indumnezeit sau omul
desavarsit. El nu poate fi atins decat printr-o constiintd permanent hristica,
prin Imitatio Christi, spune Fericitul Augustin, pentru ca Hristos este unicul
Invititor (De Magister).

Iar Marcus Aurelius, imparatul roman care a cunoscut cu siguranta
invatatura crestina si filosofia greaca formuleaza idealul in limba greaca, dar in
spirit hristic:

...Eu... am inteles ca natura binelui este frumusetea morala si ci cea a raului
este uratul moral si cd natura celui care greseste este inruditd cu mine, nu numai prin
sangele si samanta sa, ci si prin ratiune si participara la divin... [...] ...nimeni nu ma
poate urati moral, iar eu nu ma pot mania pe unul inrudit cu mine, nici nu-1 pot uri. Caci
ne-am ndscut pentru a ne ajuta <unii pe altii>, precum picioarele, mainile, pleoapele,
sirurile de dinti de sus si de jos. Asadar, a actiona unii impotriva altora este impotriva
naturii si a-1 detesta pe un semen inseamna a-1 trata ca pe un adversar. (Marcus Aurelius
2020: 25-26)

In lumea de dinainte modernititii, in culturile antice si in cele ale evului
mediu crestin, ganditorul si artistul cauta desavarsirea omului prin apropierea
de realitatea ideala, care este intotdeauna i-materiala, apartine ordinii divine si
se reveleaza interior, intr-un plan nevazut al lucrurilor. Astfel, arta si filosofia
veche se pun in orizontul a altceva decat propriul lor discurs, propriul lor
teritoriu. Se deschid spre ceva infinit mai inalt decat arta sau filosofia insasi.
Artistul nu creaza pentru el insusi. Lucrarea lui este dedicata apropierii de acel
orizont ideal, cu scopul de a conduce atat mintea lui, cat si pe cea a celuilalt
(cititorul, privitorul), inspre vederea a ceea ce poate desavarsi fiinta interioara.
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Arta Antichitatii este profund cathartica. Constiinta reflectata este una
personald, dar ea se duce in transpersonal, prin energie cathartica. Constiinta
personald se elibereazad de natura ei precara prin apartenenta revelata.
Descoperirea si afirmarea apartenentei dau continut si reprezentare idealului,
in gandirea artistica si in cea filosofica. Constiinta personala este parte a
constiintei lui Dumnezeu. La Homer, Socrate, Platon constiinta participa la
cunoasterea divina. Desigur, depasirea precaritatii, cautarea idealului se petrece
in congtiinta lui Solomon in chip diferit de cea a lui Homer, dar si asemanator.
Depasirea precaritatii se petrece in grade si in ipostaze foarte diferite, in
discursuri, limbaje si forme diferite, la ganditori si artisti. Dincolo de diferentele
marcante, ramane pozitionarea dominantd, care uneste toate aceste viziuni:
intelegerea constiintei persoanei ca parte a constiintei Divinitatii. Arta si
gandirea de dinainte de modernitate cauta depasirea particularitatii prin
revelarea realititii eterne, nu se confunda cu lucrul particular. In acelasi timp
este personald, in sensul ca numai persoana umana se impartaseste din
Persoana divind — Dumnezeu Tatil, Dumnezeu Fiul, Dumnezeu Duhul Sfant —
si din adevarul realitatatii eterne suprapersonale. Din aceasta perspectiva
transistorica, exista o arta si o gandire dincolo de modernitate si care, totodata,
subordoneaza ca teritoriu marginal modernitatea. Modelul ei cultural originar
(pattern-ul) este universal, iar legitimarea vine din natura intriseca constiintei
umane, care nu poate trai decat pentru un ideal care o include si o depaseste.

Idealul in arta modernitatii. Artistul lumilor noi, numite moderne,
dupi Renastere, impreuna cu filosoful modern, se aventureaza cu pasiune in
aproximarea idealului si il multiplica subversiv, fortdnd parasirea credintei
vechi in unicitatea si singularitatea naturii sale ultime. Artistii si filosofii
modernitatii dau idealului multiple forme vdzute — in sensul de figuri sau
expresii accesibile alterititii, prin cuvant, sunet, culoare, materie. In felul
acesta, artistul de dupa Dante Alighieri si incepand cu el expune idealul
problematizarii, mistificarii, destructurarii — hulei si revoltei, iubirii si
indiferentei. 1l pietrificd in vdzut, generand toate actele de adulare si respingere
de care fiinta umana este capabila. Iata de ce artistul modern, impreuna cu
filosoful modern, participa nu doar la re-cunoasterea idealului, ci si la re-
inventarea lui, prin asa-numita adaptare la fiinta istoricd a omului. Iar re-
inventarea idealului, actualizarea lui, inseamna, de fapt, confiscarea nucleului
lui moral si a spiritualititii originare care 1i da legitimitate. Inseamni
compromiterea, transformarea, re-formularea lui succesiva, pana ce expresia
lui ultima poate dobandi sensuri in care tiparul originar al idealului — acel
orizont divin al credintei, iubirii si perfectiunii morale — devine imposibil de
recunoscut, pentru ca este complet izgonit din continutul inventat de imaginatia
morala a artistului si a ganditorului. Paradoxul civilizational al modernitatii
este ca imaginatia (a)morald nestavilitd a artistului modern poate lichida si
morala lumii lui, si energia cautarii idealului, ca realitate interioara.

Pentru ganditorii si artistii lumilor moderne, idealul perceptibil
spiritului devine o realitate mentald transformabild, o proiectie a intelectului
sau pur si simplu o fictiune. Idealul vazut drept creatie fictionala ajunge, pe cale
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de consecinta, foarte slab in continutul lui. El mai apare doar o copie (foarte)
indepartarta a unei realitati supraumane, fata de care apropierea ar fi, de fapt,
imposibild. In Canonul ratiunii pure, Kant spune:

Este umilitor pentru ratiunea umanai ci in folosirea ei pura nu realizeaz nimic,
ba mai are chiar nevoie si de o discipling, pentru a infrana excesele ei si pentru a preveni
iluziile care ii vin de aici... (Kant 1986: 567-568)

Si continua:

...[ratiunea umana] banuieste obiecte care pentru ea au un mare interes.
Piseste pe calea simplei speculatii, pentru a se apropia de ele; dar acestea fug de ea.
Probabil, se poate spera mai mult succes pe unicul drum care i mai raiméne, anume
acela al folosirii practice. (Kant 1986: 567-568)

Kant recunoaste, la fel ca Solomon si Socrate, neputinta omului si
limitele lui. Dar, in loc sa se apropie de real se indeparteazd definitiv de
Dumnezeu si se intoarce spre ratiunea lui precara, pentru a cauta acolo toata
energia idealului. Ca sa poata sustine aceasta miscare, va pregati transferul
continutului dat idealului in exterioriate, in social si in materie. Realitatea
interioari este, de fapt, pirasiti. In locul ei e pus un substitut care o imiti si o
uzurpa: omul psihologic, cu materialitatea lui imponderabila:

Ratiunea omeneasca are intr-un gen al cunoasterii ei soarta particulara ca e
coplesitd de intrebiri pe care nu le poate evita, deoarece ele 1i sunt impuse de natura
ratiunii insdsi, la care Insd ea nu poate raspunde, fiindca depasesc intreaga capacitate a
ratiunii omenesti. (Kant 1986: 2)

Ce inseamna, de fapt, modernitate? Omul modern nu face decat sa dezvolte
propriul tipar (periferic) de gandire — modernitatea in multiplele ei fete. Prin
detasare, opozitie, ambiguizare, destructurare, negare, raportare conflictuala etc.
fata de mostenirea spirituala si culturala, din care se hraneste continuu, constiinta
moderna a artistului si a filosofului o re-scrie, o re-interpreteaza, o rastalmaceste, o
profaneazi. Inchipuindu-si ci se elibereazi de memoria mostenitd, constiinta
modernd nu se poate rupe de ea nici o clipa, in ciuda abisului creat de limbajele
filosofilor si ale poetilor, scriitorilor, artistilor (post)moderni. In arta si gandirea
moderna creatorul privilegiaza particularitatea, intoarce spatele realitatii ideale si
creaza acea artd de dragul artei, arta pentru artd, care nu mai recunoaste nici
existenta si nici necesitatea unui orizont ideal care sa o motiveze si sa o depaseasca.
Constiinta se intoarce definitiv spre ea insasi. Ia distanta fata de Divinitate, apoi
neaga pur si simplu existenta lui Dumnezeu si morala divind. Refuzd memoria
crestind, memoria iudaicd, reformuleazda memoria greaci si pe cea latina.
Construind o culturd a omului — umanismul, legitimeaza doar eul personal, care, in
fapt, se incarca masiv cu eul psihologic.

Umanismul artistic si filosofic internalizeaza idealul. Idealul devine
efectiv bun interior, bun al interioritatii. Iar eul psihologic are o identitate cel
putin hibrida. Apare ca zona de transfer si de comunicare protoplasmatica intre
trup si suflet, minte si inima, deci intre materialitatea si imaterialitatea
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persoanei. Arta moderna devine progresiv, de la renascentisti, prin realismele
secolelor XIX si XX, o artd adeseori non-cathartica si apoi profund anti-
cathartica in modernismul radical. Realitatea evocata este mai ales psihologica
si sociald. Ea se sparge in fragmente, intr-un puzzle deschis, neterminat, risipit
in nesfarsite instantanee, secvente, emotii, stari, experiente. Un puzzle imposbil
de recompus, imposibil de a fi inchis, pentru ca, atat interpretul, cat si creatorul
lui, sa aiba satisfactia intelegerii sensului ascuns in desenul lui. Poetii si
romancierii modernisti evoca plenar aceasta stare de criza, unde idealul este
deplin inlocuit cu fantomele si demonismul psihismului. Sa il ascultam pe T. S.
Eliot, in The Waste Land, ca sa ne convingem:

Aprilie este luna cea mai nemiloasd, starnind/ Liliacul dintr-un pamant mort,
amestecand/ Aducerile aminte si dorintele, trezind/ La viatd radécinile amortite in ploi
primavaratice./ Iarna ne-a tinut la céldura, acoperind/ Pamantul in zapada de uitare, si
hrénind/ Putind viatd cu tubercule uscate./ Vara ne-a luat pe nepregitite, coborand
peste Starnbergersee/ Cu o zvacnire de ploaie; ne-am oprit printre coloane,/ Si am iesit
la soare, in Hofgarten,/ Si am baut o cafea, am stat de vorba un ceas./ Bin gar keine
Russin, stamm’ aus Litauen, echt deutsch./ Si cand eram mici si sedeam la arhiduce,/ La
virul meu, m-a luat in sanie cu el,/ $i m-am speriat tare. Spunea, Marie,/ Marie, tine-te
bine. Si ne-am dat drumul la vale./In munti, acolo sus, te simti in libertate./ Eu citesc
mult noaptea, si iarna plec spre sud.. (Eliot 1982: 41)

Constiinta isi trdieste deplin vulnerabilitatea. Se auto-clameaza drept
precara si nu vrea sa fie altfel. Evolueaza rapid spre nihilism, unde vehementa
limbajelor lui Nietzsche, Cioran, Derrida etc. neaga cinic posibilitatea
desavargirii omului. Umanismul esueazd 1in nihilism si da nastere
demonismului postumanist. Noua constiinta postmodernd nu neaga doar
Divinitatea. Neaga si omul. Neaga apartenenta de orice fel. Postumanismul este
si o fictiune ideologico-artisticd de mare risc. Omul isi imagineaza prin povesti
si teze hiper-realiste cum creaza inlocuirea sa proprie cu masina. Prin negarea
cea mai abruptd a memoriei, constiinta omului actual care se autoidentifica
drept post-uman, prin urmare — non-uman §i/sau anti-uman, inventeaza o
non-apartenenta de tip luciferic. Reprezentarea ei identitara nucleara este o
contradictie suicidara. Omul apatine masinii, si nu invers. O anticipare critica
de mare subtilitate lasa in E. M. Forster in The machine stops (1909).

Omul estetic. Asadar, modernitatea, in dinamica ei fulminanta, are cel
putin trei varste majore. Artistii, filosofii si scriitorii secolelor XVII — XVIII,
creatori ai primei modernitati, umaniste — revolutionara si optimista, aduc o
viziune transcendentalda asupra frumusetii create de arta. Ei afirma arta insasi
ca orizont al perfectiunii, ca spatiu unde omul se desavarseste, ca lume unde
este atinsi puritatea idealului. In aceast discurs estetic si filosofic, idealul tinde
sa se confunde cu arta insasi si iese din realitatea launtrica — spirituala. Idealul
migreaza spre o realitate simultan interioara si exterioara. O realitate hibrida
deja, semi-materializata, chiar daca procesul acesta se petrece in materialitatea
i-materiala a povestii, a imaginii, a sunetului. Constiinta persoanei creatoare se
intoarce spre ea insdsi deja si identificd in (auto)proiectie idealul artei. Iar
fictiunile (auto)proiectiilor multiple tin locul omului desavarsit crestin.
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Orizontul de dincolo de om este parasit. Omul se imagineaza desavarsit in el
insusi, prin el insusi.

Raporturile cunoscute dintre bine, adevar si frumos sunt rasturnate.
Frumosul (artistic) genereaza si legitimeaza binele si adevarul. De aceea arta
renascentisca si cea clasicista produc si azi iluzia identificarii cu idealul, vazut ca pura
gratuitate estetica ori ca emotie estetica (Toma Pavel, Arta indepartarii). Omul
desavarsit se dilueaza pana la disparitie in in omul estetic. Constiinta persoanei se
(auto)iluzioneaza a fi cunoscatoare, precum Don Quijote al lui Cervantes. Roger
Scrutun, filosof conservator britanic, propune, de aceea, intoarcerea, cel putin
contemplativa, la arta primei modernitati, ca solutie de salvare a legaturii persoanei
cu idealul. Desi ideea lui Roger Scuton are seductia ei, ea reprezinta o falsa solutie si
este o reactie patetica, o forma de nostalgie dramaticd, fira nici o credibilitate
filosofica si spirituald, fara consecinte macar estetice.

A doua modernitate, cu incepere mai ales dupa 1850, este cea
(auto)critica si pesimista. Se produce internalizarea perceptiei asupra idealului,
care nu mai este conceput drept orizont divin, plan supra-uman. Internalizare
inseamna psihologizare. Omul desavarsit cautat de cei vechi devine mai intai un
om orbit de teroarea psihologicului, apoi pur si simplu aneantizat de nihilism.
Idealul devine non-ideal si anti-ideal. Marii scriitori ai secolului al XIX-lea —
Gogol, Flaubert, Dostoievski, chiar Tolstoi — vad si reflecta cu claritate directia.
Vizionarii Shakepeare si Cervantes anticipeaza esecul acestei constiinte si a
modernitatii insesi. Shakespeare arata ca adevirul reflectat in piesa de teatru
orchestrata de Hamlet insusi are darul sa provoace dezastrul: nebunia, moartea.
Menita de creatorul Hamlet sa ordoneze gradina nedesdvarsita, arta
gradinarului nebun duce lumea si realitatea in anarhie, moarte, dezordine. Arta
nu poate ordona cosmosul, ci sminteste constiinta personald, duce in nebunie
spiritul, zice din spatele cortinei Shakespeare.

La fel, Cervantes, prin Don Quijote si visul lui despre lume ca frumusete
ideala, demonstreaza alegoric ca omul nu are energia interioara sa hraneasca o
asemnea iluzie. Ceea ce va reusi este sa 1i insele pe ceilalti. Proiectia lui Don
Quijote dusa in mintea lui Sancho Panza devine o copie a iluziei care relativizeaza
deplin continutul si natura idealului in interpetarea veleitara a modernilor.

Nu putem extinde aici analiza. Ultima varstd a modernitatii este cea
strict actuala, atribuitd agsa-numitului om postuman, care paraseste umanismul,
omul estetic si omul psihologic. Idealul postumanist este imbunatatirea omului
corporal, prin masina creata tot de om. Postumanismul, cu varianta lui numita
transumanism, aduce o denaturare absoluta a idealului si a constiintei. Idealul
ca realitate interioard se transfera progresiv in corporalitate, materialitate si
exterioritate, de-a lungul istoriei modernitatii si ajunge brusc realitate pur
exterioara in experimentele postumanistilor actuali. Omul renunta singur la el
insusi si fabrica un pseudo-ideal primitiv.

Ipoteza concluziva. Cum am aratat deja, solutia propusa de filosofia
conservatoare occidentald, prin vocea foarte influenta a lui Roger Scruton,
anume redescoperirea frumusetii clasice ca sursa de ideal, nu poate produce
nici un fel renastere a acestuia. Anca Vasiliu, declarata filosof al anului 2022 in
Franta, are o pozitie critica fata de transumanism intr-un interviu recent:
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Cultural vorbind, transumanismul e o consecintd a nihilismului, cu radacini
intr-o anumita modernitate, cea a secolului XIX, ale carei consecinte au produs
dezastrele secolului XX si par a alimenta si dezastrele secolului XXI. Dar cred ca a
inceput deja un proces lent de decantare si de iesire din nihilism. Contestatiile si
rasturnarile mai mult sau mai putin spectaculoase au viata scurta, ca orice furtuna.
Fiinta ramane neclintitd in profunzimea ei, iar natura isi recupereazi spontan
capacitatile creatoare si renaste chiar si din cenusa. (Vasiliu apud Jucan 2022)

Increderea in profunzimea fintei si in capacitatea naturii de a-si
recupera energia, nu conduce spre renasterea idealului. Anca Vasiliu, cand i se
cere o iesire salvatoare din transumanism, se retrage strategic in definiri
metodice, se refugiaza in gandirea analitca a diafanului, a legaturilor istorice
dintre filosofii greci si gandirea cresting, fara sa afirme o constiinta puternica .
Mai mult, recunoaste limitele imaginarului simbolico-discursiv creat de filosofi,
de la Socrate pana astaz,i si alege sa ramana in teritoriul lui metodic, promovat
nu ca adevar, ci ca exercitiu al mintii:

o

Existd in filosofie o ,cale”: termenul ,metodd”, methodos, inseamna drumul
care te conduce la realizarea unui lucru sau la obtinerea unui rezultat de ordin cognitiv.
Si desigur, problema ,adevarului” in filosofie se pune si se demonstreaza fie ca adevir
pur semantic, — o fraza clara enunta in mod necesar un adevar —, fie ca adevir inteligibil,
referintd care trece de accidental pentru a recupera esentialul. [...] Dar filosofia nu este
Calea, Adevirul si Viata. Este o disciplind a gandirii care ne ajutd sa intelegem si si
vorbim despre adevaruri, despre sensurile vietii si despre metodologiile cunoasterii.
(Vasiliu apud Jucan 2022)

In schimb, in gindirea crestind adevirul nu este o chestiune semantici
sau o problema de inteligibilitate. Adevarul este miezul intelepciunii si astfel
intelepciunea naste atat cautarea idealului, cat si nadejdea in existenta lui:

Fiule, minanci miere, ci bun este fagurele/ si-ti indulceste gatlejul./ In acest
fel vei simti intelepciunea in sufeltul tau;/ ca daca o vei afla, bun iti va fi sfarsitul/ si
nadejdea nu te va parasi. (Proverbele lui Solomon 24: 13, 14)

Ideal fara intelepciune nu exista, la fel cum intelepciunea adevarata este
doar aceea care cunoaste idealul. Boris Pasternak, in romanul lui Doctor
Jivago, ne aduce aminte cd omul crestin, in timp ce traieste in istorie se
situeaza inafara ei, pentru ca idealul lui este unul singur: mantuirea. Jivago
parcurge cu senindtate tragicd toate cumplitele incercari prin care trece pentru
ci stie din copilirie adevdrul: viata omului este o cilitorie spre Imparitia lui
Dumnezeu, unde istoria, oricat de graitoare, este doar un context. Iar fiinta
fragila a omului trebuie sa aiba un singur tel: sa nu piarda din vedere, sa nu uite
idealul,ci sa traiasca desavarsit in orizontul lui. Pentru Jivago, a dobandi
aceasta intelepciune inseamd a dobandi intreaga lume. Mesajul lui Pasternak,
prin eroul lui, trimite cititorul la Epistola intai catre Corintent:

Nimeni sa nu se ingele pe sine. Dacd-ntre voi i se pare cuiva cé-i intelept in
veacul acesta, sa se facd nebun ca sa devina intelept. (1 Corinteni 3:18)
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Postumanistii vorbesc despre specia umanda, si nu despre om, persoana,
constiinta. Ei numesc fara diferentieri toatda istoria anterioara umanitate
traditionald si revendica parasirea ei prin asa-numita depdsire a limitelor
conventionale ale existentei umane si a constrangerilor biologice traditionale.
Discursul post-umanist solicitd redefinirea abrupta a umanului, ca sa justifice
imbunatatirea ,speciei umane” prin tehnologie. In fapt, postumanismul reduce
omul la biologie, materie si corporalitate, pentru a legitima masificarea
persoanelor si exproprierea lor de memoria civilizationald mostenita, dar mai
ales de propria constiinta si de nevoia originara de a trai in orizontul unui ideal.
Dar omul inseamnd in primul rand tocmai i-materialitate: constiintd, memorie,
suflet, ideal. Intoarcerea la constiinta idealului in gandirea artistici si filosofica
reprezinta astazi mai mult decat o reactie naturala in fata agresiunii ideologice
postumaniste. Ea inseamna atat cale de cunoastere a culturii mostenite, cat si o
temelie pentru cultura prezentului.
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