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Abstract: The present study focuses on the biblical Jonah as a nuclear cultural
metaphor that traverses several civilizations. Cultural metaphor is a motor of
transgenerational thinking because it carries imperative memory, that memory that
demands to be listened to and followed. The authority of cultural metaphor results from
its capacity to be the vehicle of fundamental ideas, placed in the vibrant fabric of a story
with initiatory value. Therefore, at the center of the allegorical story is a hero who goes
through an initiatory experience. When cultural metaphor is expressed literaly, the
reader’s consciousness is invited to repeat or duplicate the hero’s initiation path, to
understand it and to receive, as his personal good, the teaching that the hero reaches.
The reader’s consciousness thus becomes solidary with the hero’s consciousness, but
also with his world and its civilizational memory, through cathartic participation. In
other words, cultural metaphor means memory and truth or true memory, because it is
the bearer of a vision with which its creator identifies. The evolution of the story of
Jonah as a cultural metaphor describes extremely significantly both the evolution of the
person’s consciousness and the resistance to change of human nature, from the ancient
Hebrews to today. We have chosen in this study two significant moments: the original
text (The Book of the Prophet Jonah) and a Romanian play, entitled Jonah, by Marin
Sorescu (1933-1993), written in 1970. Between the biblical prophet Jonah and Marin
Sorescu, the creator of the character Jonah, there is a distance of almost 2,800 years.
The biblical Jonah goes through a dramatic initiation, through a spiritual transformation
that leads him towards the truth, but also towards overcoming his own human
condition. And his Teacher is God himself. Marin Sorescu invents another Jonah, in a
postmodern play where the direct reference to the biblical text forces the reader to a
comparative meditation on the two hypostases of Jonah. Sorescu’s story wants to show
that (post)modern man is a tragic figure, because he denies the need to submit to a
Teacher, breaks the connection with God, chooses solitude, refuses initiation and inner
transformation. The association of the two Jonahs disjunctively and summarily unites
the irreconcilable opposition between biblical thinking and modern thinking.
Keywords: cultural metaphor, Jonah, memory, biblical, postmodern.

Metafora culturald este un motor al gandirii transgenerationale pentru
ca e purtatoare de memorie imperativa, de acea memorie care se cere ascultata
si urmata. Autoritatea metaforei culturale rezulta din capacitatea acesteia de a fi
vehiculul unor idei fundamentale, asezate in tesatura vibranta a unei povesti cu
valoare initiatica. Asadar, in centrul povestii alegorice sta un erou care trece
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printr-o experientd initiatici. Cand metafora culturald se exprima literar,
congtiinta cititorului este invitatd sa repete sau sd dubleze traseul initierii
eroului, si il inteleaga si sa primeasca, ca pe un bun al sdu personal, invatitura
la care eroul ajunge. Constiinta cititorului devine, astfel, solidara cu constiinta
eroului, dar si cu lumea lui si cu memoria ei civilizationala, prin participare
cathartica. Altfel spus, metafora culturala inseamna memorie si adevar sau
memorie adevdrata, pentru ca e purtatoarea unei viziuni cu care se identifica
creatorul ei. Iar constiinta persoanei care intra in poveste are oportunitatea de a
primi aceasta initiere semnificativa in gandirea lumii din care provine metafora
culturala, printr-un catharisis niciodata epuizat ca vitalitate a sensurilor.
Asezate intr-o dinamicad a reprezentdrilor simbolice generatoare de continut
meditativ, ideile de fortd ale metaforei culturale sunt orientate de constiinta
textuala a eroului. El este mediator intre constiinta creatoare si constiinta
beneficiarului, intr-un proces de nastere a cunoasterii initiatice .

In metafora culturala exista puterea de a rezuma alegoric o viziune asupra
omului si a existentei, asupra Divinitatii, asupra istoriei si a mortii, asupra
legaturii dintre om si Dumnezeu. Natura foarte speciala a metaforei culturale sta
in energia ei interna. Ea poate legitima credinte, convingeri, mituri. Dar, prin
mutarea continutului ei narativ intr-o logica alegoricd noud, in interpretare
literara sau artistica (post)modernista, metafora culturala isi schimba sensul,
dezvolta cel mai adesea un orizont de tip negativ. Astfel, ea poate conduce spre
destructurarea acelorasi credinte, convingeri pe care le legitimase in continutul ei
initial. Adica, noua exprimare a moetaforei culturale duce cititorul spre re-
formularea adevarului originar, spre negarea si inlocuirea lui cu o perspectiva
diferita, unde se conservi, insa, legitura cu povestea originara. Prin urmare, o
metafora culturala dezvoltd mai multe ipostaze (istorice, estetice, filosofice), in
functie de modul in care ne raportam la povestea ei si in functie de logica narativ-
simbolici pe care o alegem in re-povestire.

Biblicul Iona reprezintd o metafora culturala nucleara, pentru ca
parcurge mai multe civilizatii, de la cea veche iudaici, la cea crestina, pana in
cea moderna. Povestea lui Iona are o stranietate singulara in ansamblul
Vechiului Testament. Iona face legatura intre gandirea iudaica veche si gandirea
crestind. Orientarea sensului intr-o metafora culturala se schimba in functie de
evolutia reprezentarilor sale in mintea acelora care o folosesc. Metafora lui Iona
suferd mutatii si e marcata de o traiectorie a schimbarii sensului, din Vechiul
Testament, in Noul Testament si apoi in cultura/literatura postmoderna.
Aceasta evolutie a povestii lui Iona ca metafora culturala descrie extrem de
semnificativ atat evolutia constiintei persoanei, cat si rezistenta la schimbare a
naturii umane, de la vechii evrei, pana astazi. Pentru analiza, am ales in acest
sudiu doua momente semnificative: textul originar (Cartea Profetului Iona) si o
piesd de teatru roméneascd, numitd chiar Iona, a lui Marin Sorescu (1933-
1993), din 1970. Intre profetul biblic Iona si Marin Sorescu, creatorul
personajului Tona, exista o distanta de aproape 2.800 de ani.

Cartea lui Iona, din Vechiul Testament concentreaza, intr-o poveste
profeticd, intreaga gandire biblicd, anticipand venirea lui Mesia, intrarea in iad a
Mantuitorului Hristos si Invierea. Iona biblicul trece printr-o initiere dramatica,
printr-o transformare spirituala care il conduce spre adevar, dar si spre depasirea
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propriei conditii umane. Iar Invdtdtorul sdu este chiar Dumnezeu. Marin Sorescu
inventeaza un alt Iona, intr-o piesa de teatru postmoderna unde referinta directa
la textul biblic obliga cititorul la o meditatie comparativa asupra celor doua
ipostaze ale lui Iona. Povestea lui Sorescu vrea sa arate cd omul (post)modern
este o figura tragica, pentru ca neaga nevoia de a se supune unui Invatator, rupe
legatura cu Dumnezeu, alege singuratatea, refuza initierea si transformarea
interioara. Asocierea celor doi Iona uneste disjunct si rezumativ opozitia
ireconciliabild dintre gandirea biblica si gandirea moderna.

Profetul Iona, evocat in Vechiul Testament, ca ,fiul lui Amittai”, are o
poveste cu totul atipica intre toti profetii evreilor. El a trait in jurul anului 785
i.d.Hr. (Biblia 2018: II, Regi, 14:25). Multi cercetitori s-au indoit de continutul
istoric al povestii si au preferat sa o citeasca ca pe o fictiune alegorica. Iona este,
insd, acelasi cu fiul viduvei din Sarepta Sidonului, cea care il hraneste si il
gazduieste pe timp de foamete pe profetul Ilie (Biblia 2018: III, Regi, 17: 18-21)
Copil fiind, Iona moare. Dar profetul Ilie il invie, pentru durerea mamei lui,
anticipand astfel destinul sdu exceptional:

...Si a suflat [profetul Ilie] de trei ori asupra copilului si L-a chemat pe Domnul,
zicand: ,,0, Doamne, Dumnezeul meu, sufletul acestui copil si se intoarca in el!” Si asa
s-a facut si copilul a dat glas si; iar el I-a coborat din odaia de deasupra si 1-a dat mamei
sale. Si a zis Ilie: ,,Vezi, fiul tau traieste! (Biblia 2018: III Regi, 17: 21-23).

Semnificatia numelui lui Iona (,porumbel”, in vechea ebraicd) este
simbolicd. Porumbelul este reprezentarea mesagerului, dar si a Duhului Sfant.
Prin relatia care se creaza intre el si Dumnezeu, Iona ajunge sa fie in sine
intruchiparea celei mai mari profetii. Ca fiinfdi umand tranfigurats,
transformatd de Dumnezeu Insusi, purtata in intunericul mortii si adusa apoi la
viatd, Iona anunta prin propria poveste, cu opt sute de ani inainte, intruparea
lui Hristos, intrarea in iad si mantuirea tuturor sufletelor aflate acolo in
asteptarea lui Mesia. Dumnezeu i-a cerut lui Iona sa mearga in cetatea Ninive si
sa-i anunte pe locuitorii ei ca L-au suparat atat de mult, incat vor fi nimiciti
daca nu se vor opri din ,rautatea” lor:

Si a fost cuvantul Domnului citre Iona, fiul lui Amitai, zicand: ,Scoala-te si
du-te in Ninive, cetatea cea mare, si propoviduieste in ea, céci strigarea rautitii ei s-a
urcat pani la Mine.” (Biblia 2018: Iona, 1: 1-2).

Este evidenta asemanarea dintre ,strigarea rautatii” din cetatea Ninive,
centrul imperiului asirienilor, cu ,strigarea rautatii” din Sodoma si Gomora
(Biblia 2018: Facerea, 18: 21-21) Ninive trebuia distrusa din temelii. ,,Strigarea
rautatii” ar putea fi o imagine a rdului ca energie ce anunta Creatorul despre
acumularea ei periculoasa in lumea omului — a creatiei. Iona, insa, nu il asculta
pe Dumnezeu. Neascultarea lui este cu totul neasteptatd, pentru cii Iona il
cunoaste pe Dumnezeu si stie puterea Lui. Decizia pe care o face Iona este cu
atat mai surprinzatoare, cu cat legdtura dintre el si Dumnezeu este una directa,
nemediatd. Dumnezeu 1i vorbeste si el Il aude. Iona fuge de Dumnezeu, stiind
ca, de fapt, nu poate sa fuga de ,fata Domnului” si nici nu poate sa se ascunda
de El. Alegerea lui este o razvratire fatisa.
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Suntem obligatie s cautam o motivatie a comportamentului lui straniu.
Iona refuza sa mearga sa propovaduiasca ninivitenilor, cel putin din doua motive,
unul explicit, in text, altul presuspus. Textul ne arata ca Iona cunostea iubirea lui
Dumnezeu pentru om. El putea sa prevada ca ii va ierta pe niniviteni, daci ei se
vor intoarce la Dumnezeu, prin pocainta. Si-atunci, refuzul lui are o si o
semnificatie mai profunda. Din mandrie, Iona respinge umilinta de a fi prorocul
unei profetii care nu se va adeveri. In acelasi timp, el nu vrea sa se faca vehiculul
iertarii unei cetiti pagane, care nu Il cunoaste pe Dumnezeul lui Israel. Iona nu
vrea si 1i ajute pe niniviteni si pentru ca ei sunt dusmanii neamului sau.

Se produce o infruntare intre vointa umana a lui Iona si vointa divina.
Iona urmeaza voia personald. Creatia se opune vointei Creatorului sau.
Dumnezeu, insd, nu il paraseste pe Iona, ci vine spre el cu o pedagogie a rabdarii
si a intelegerii, din care Iona iese complet schimbat. Asadar, cAind Dumnezeu il
cheama la propovaduire, Iona nu merge spre El, ci ia distanta. Aparent spontan,
fara nicio deliberare interioara, se intoarce impotriva lui Dumnezeu:

Dar Iona s-a sculat sa fug de dinaintea fetei Domnului, la Tarsis. Si s-a coborat
la Iope si a aflat o coabie care mergea la Tarsis si si-a platit pretul célatoriei si a intrat in
ea spre a se duce ... departe de fata Domnului. (Biblia 2018: Iona, 1:3).

Fuga la Tarsis, care era o cetate de colonisti fenicieni, foarte departe de
Israel, pe tarmul spaniol al Marii Mediterane, se traduce, in termenii lumii in
care trdia Iona, prin fugd la capdtul paméntului sau razvratire totala.
Indepértarea de Dumnezeu a unui profet al Lui care 1i cunoaste fata si puterea
este, in sine, afirmarea unei reprezentari derutante, foarte contradictorii. In
imaginarul iudaic nu se asociaza profetul cu revolta si neascultarea de
Dumnezeu. La o privire mai atenta, stranietatea alegerii conflictuale a lui Iona
se clarifica, insa, devenind, dintr-o altd perspectiva, universal valabila. Daca
vedem in Iona fiinta umana, si nu profetul, asumam toate textele Vechiului si
ale Noului Testament, unde se aratd cd neascultarea de Dumnezeu, ca
mostenire adamica, este o pozitionare interioara dominanta in om.

Totusi, profetul nu este un om obisnuit. El este un ales al lui Dumnezeu,
un initiat in tainele divine, o constiintd cunoscatoare. Iona renunta brusc la
aceasta identitate a lui profunda, se razvrateste nu doar impotriva lui
Dumnezeu, ci chiar impotriva propriului sine. Regresia interioara in care se
angajeazd este gravd. Iona alege sd piardd cunoagterea initiatica si chiar
legatura cu Dumnezeu. Intre Iona si Dumnezeu se declaseaza o lupta, care
deconspird o asemanare anticipativa intre profet si fiul risipitor din Evanghelii,
pentru ca si Iona risipeste darurile, harul primit si se sfideaza iubirea Tatalui.
Ne-am astepta ca Dumnezeu sa-l1 paraseasca pe Iona. Dar gandirea lui
Dumnezeu este alta decat cea a omului. Alegerea divind este contrara.
Dumnezeu il cauta si-l urmeaza pe Iona pas cu pas:

Dar Domnul a starnit un vant pe mare si s-a ficut pe mare o furtuna puternica,
incant corabia era in primejdie de a se sfarama. (Biblia 2018: Iona, 1: 4).
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Prin furtuna, Dumnezeu ameninta cu moartea toti oamenii aflati pe
corabie. Iona este pus intr-o situatie limita. Corabierii incearca sa potoleasca
furtuna: ,[...] strigau fiecare catre dumnezeul siau.” Doar Iona ,[...] se coborase in
fundul corabiei si dormea sfaraind.” (Biblia 2018: Iona, 1:5) Ce-ar putea insemna
linigtea deplina a lui Iona? Profetul ne surprinde din nou. Somnul lui vine intr-un
contrast izbitor cu fuga sa grabita la capatul pamantului. Acest Iona, care
,doarme sforaind”, stie ca se afla in grija Domnului, in ciuda razvratirii sale.
Exista o duplicitate frapanta in atitudinea lui Iona. Pe de o parte este o constiinta
rebeld, pe de alta parte se pune ,,in mana lui Dumnezeu”, se increde deplin in voia
si in grija Lui. Cine este adevaratul Iona? Ambele ipostaze sunt la el de adevarate.
Iona este sincer 1n fiecare dintre ele. Aceastd dubld masura in comportament face
din Iona o fiintd creuzet, care rezuma semnificativ natura migranta,
protoplasmatica a constiintei umane, dependenta de propriile alegeri, nu o data
contradictorii. Altfel spus, Iona, ca fiecare alt om, poartd in sine, latent sau
manifest, toate alegerile posibile in lupta sa cu Dumnezeu. Ca fiinta adamica,
omul se afla intr-o luptd permanentd cu Dumnezeu. Astfel, ciudatul profet Iona
aunge sa fie omul matrice, omul universal.

Impresionant este momentul de pe corabie. Iona fuge de Dumnezeu.
Dovedit a fi cauza furtunii care ameninta corabia, el cere navigatorilor sa il
arunce in mare, fara nicio ezitare, pentru ca numai asa se vor linisti valurile.
Curajul lui Iona, fermitatea lui, absenta fricii in fatd mortii cum s-ar explica?
Constiinta lui profetica poate stie deja ca va trece prin moarte, dar Dumnezeu il
va salva. Pe de alta parte, Iona nu vrea ca tovarasii de pe corabie sa plateasca
pentru razvratirea lui. El nu le ascunde nicio clipa cine este si le marturiseste ca
fuge de Dumnezeu. Altfel spus, Iona isi asuma toata vina si primeste moartea ca
pe o consecintd naturali. Ins#, cAnd se trezeste in burta chitului, toat# starea lui
sufleteascd se schimba.

In burta chitului, Iona se roaga. Iar rugiciunea lui este chemarea
sufletului aflat in iad, cdtre Dumnezeul sau. Rugaciunea lui Iona este unul
dintre cele mai frumoase poeme ale pociintei, ale intoarcerii la Dumnezeu si ale
aspiratiei omului la mantuire. Iona, desi aflat in iad, nu e nicio clipa in indoiala.
El asteapta, asa pedepsit pentru pacatul lui, pentru razvratirea lui recunoscuta,
sa primeasca iertarea si sa intre in ,,casa Domnului” sau:

In necazul meu/strigat-am citre Domnul, Dumnezeul meu,/ iar El m-a auzit:/
strigarea mea din pantecele iadului,/ glasul meu tu l-ai auzit ...[...]/ $i am zis:/ Lepadat am
fost de la fata ochilor Tai;/ voi mai privi eu vreodatd/ la casa Ta cea sfanta?/ Ape mi s-au
revarsat impreujur pan’ la suflet, adancul genunii m-a impresurat,/ capul mi s-a afundat in
crapaturile muntilor;/ in pamént m-am pogorat,/ ale carui gratii sunt vesnice zdvoare;/
dar, Doamne, Dumnezeul meu, scoate-mi Tu viatd din striciciune!/ Cand sufletul mi si
sfargea in mine,/ de Domnul mi-am adus aminte;/ ajunga-Ti rugédciunea mea ‘nainte,/ in
casa Ta cea sfanta!/ Cei cei pazesc lucruri desarte si mincinoase/ s-au lepadat de propria
lor mili./ Dar eu cu glas de laudi si de mirturisire, eu acelea Iti voi jertfi;/ cate am fagaduit
Iti voi da,/ Tie, Domnului,/pentru mantuirea mea. (Biblia 2018: Iona, 2: 3-10).

Rugaciunea proorocului Iona este un psalm al sufletului ajuns in
realitatea mortii, unde descopera brusc suferinta sfisietoare a coborarii in
~pantecele iadului.” Iona uita toatd mandria, dar si toata nebunia fugii lui de
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Dumnezeu si de Cuvantul Siu. In acel ultim ceas inaintea intririi in intunericul
infernului, Iona, intorcandu-se spre Dumnezeu, isi plange starea in care se afla
reveland toata iubirea sa pentru Creator.

Dorul lui de Dumnezeu este si nevoia de a fi eliberat din ,stricaciune” si
din intuneric, pentru a ajunge in ,casa sfantd” a Domnului, dar si nevoia lui de a
se bucura din nou de fata Domnului. Iona marturiseste greseala, si-o asuma si
promite, in sfarsit ascultare, pentru ca Dumnezeu sd-i dea mantuirea, eliberarea
din infern. Iar Dumnezeu il iarta pe Iona, pentru sinceritatea lui si pentru
iubirea lui autentica, in ciuda razvratirii. 1 scoate la lumina si ii di o nou viati.
Din acel moment, proorocul Iona devine o marturie vie a puterii lui Dumnezeu,
dar si a blandetii lui fata de creatura Sa:

Si Dumnezeu i-a poruncit chitului, iar acesta l-a lepadat pe Iona pe uscat.
(Biblia 2018: Iona 2: 11).

Marin Sorescu proiecteaza un altfel de Iona, ,,un om foarte singur”, care
»vorbeste tare cu sine insusi, isi pune intrebari si-si raspunde”, ,,se dedubleaza si se
~strange”, dupa cerintele vietii sale interioare.” (Sorescu 1970: 2) Cine este acest
nou Iona? E vorba de biblicul Iona sau este alt Iona? Evident, Marin Sorescu 1i da o
alta identitate. Iona al lui Sorescu nu este prooroc. El este pescar. La inceput
pescuieste nepasator stand in gura unui peste imens. Si se trezeste cu groaza ca este
inghitit de pestele misterios. Inchis in burta pestelui, acest Iona vorbeste
neintrerupt cu el insusi. Anxietatea lui se intensifica si discursul lui dobandeste un
continut anarhic, ilogic, pe masura ce captivitatea lui se dovedeste definitiva. Nu
cheama pe nimeni in ajutor. Vrea singur sa se salveze. Vrea sa fie numai el, cu el
insusi. Monologul lui pe doua voci pare cel mai adesea a unui nebun inofensiv sau
al unui nebun intelept. In cele din urma, pentru cii nu reuseste si iasa altfel din
burta pestelui unde este prizonier, acest Iona se sinucide:

Si acum daca stau bine si mi gandesc, tot eu am avut dreptate. Am pornit-o
bine. Dar drumul, el a gresit-o. Trebuia si o iau in partea cealalti. [...] Iona! Ionaaal... E
invers. Totul e invers. Dar nu ma las. Plec din nou. De data aceasta, te iau cu mine. Ce
conteazi daci ai sau nu noroc? E greu si fii singur. (Scoate cutitul) Gata, Iona? (Isi
spintecd burta) Razbim noi cumva la lumina. (Sorescu 1970: 24).

Contrastul din rugaciunea proorocului Iona si monologul dedublat pe
voci a pescarului Iona este foarte puternic. Delirul derutant pana la absurd al
constiintei postmoderne, identificata in personajul lui Sorescu, este antiteza
radicald a psalmului plin de iubire fata de Dumnezeu si de recunoastere a vinei,
in cautarea iertarii, a constiintei vechi iudaice. Sorescu il recreeaza pe Iona.
Noul Iona nu mai este omul timpurilor biblice, al vechii lumi iudaice. El este
omul timpurilor moderne, ultimul om. Pornind de la o interogatie subinteleasa
— cum ar fi Iona in zilele noastre, cum ar actiona, ce alegeri ar face — Sorescu
creeaza o alegorie parodicd. Dar Sorescu nu parodiaza figura proorocului Iona
din textul biblic. Nicidecum. El parodiaza acest ultim Iona, ultimul om, omul
postmodern, prin hiperbolizarea nevoii de singuratate dusd in absurd. Astfel,
parodia lui Sorescu nu este una in registru ironic, ci in cheie tragica. Intr-o
prefata la piesa sa de teatru, dramaturgul spune:
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Creatia este o balbaiala in fata lui Dumnezeu. [...] Iona, proorocul care a fugit
din fata Cuvantului, a incaput in burta chitului. Ca o scrisoare in cutia postald. Am gisit,
poate, din greseala, scrisoarea. Am citi-o cutremurat si mi s-a parut c-o inteleg. Am
incercat s-o transcriu. Asta a fost tot. (Sorescu 1970: 24).

Marin Sorescu arata extrem de limpede faptul ca piesa lui de teatru este o
(re)interpretare a povestii biblice. El o numeste ,transcriere”, pentru a sublinia
faptul ca nu isi asuma niciun fel de act creator. Constiinta dramaturgului nu ar fi
nici macar un mesager. Sorescu spune, de fapt, ca textul lui este o lectura proprie
a ,scrisorii” pe care a gasit-o. El citeste scrisoarea, adica povestea insasi a lui
Iona, si in acelasi timp se face vehiculul a ceea ce crede ca a inteles. Apoi Sorescu
comenteazd, rezumand mai multe idei critice la adresa personajului sau:

Am fost intrebat daca burta chitului simbolizeaza calatoria in cosmos sau
singuritatea intrauterine. in ce misurd Iona e primul om sau ultimul om? Daci dau o
acceptie freudista, mistica, politicd sau cabalistica experientei acestui personaj? Si mai
ales ce semnificatie are gestul final si daca nu e prea multd amaraciune si daca nu mi-e
mild de umanitate? [...] Stiu numai cd am vrut sd scriu ceva despre un om singur,
nemaipomenit de singur. Cred ca lucrul cel mai ingrozitor din piesd e cand Iona isi
pierde ecoul. (Sorescu 1970: 1).

Proorocul Iona nu este niciodata singur. Chiar cand fuge pe corabie la
Tarsis, doarme sforaind linistit in mijlocul furtunii pentru ca se stie in grija lui
Dumnezeu. Cand se trezeste in burta chitului il roaga pe Domnul sa-1 salveze.
Iar Dumnezeu, nu numai ca il iarta, dar continud sa-l initieze cu rabdare
nesfarsita in invatatura iubirii de om, de-a lungul experientei foarte tensionate
pe care Iona o are la Ninive: propovaduirea lui 1i determina pe niniviteni sa se
intoarca din rautatea lor, iar Dumnezeu 1i iarta si pe acestia. Dar, Iona nu poate
nici accepta, nici intelege hotararea lui Dumnezeu si din nou se razvrateste.
Biblicul Iona este, astfel, reprezentarea omului in sens universal. Povestea lui se
metaforizeazd si dobandeste un continut fundamental, fiind purtdtoare unui
adevar major. Cand evreii Ii cer lui Iisus Hristos un semn ca sa creada in El,
primesc acest raspuns:

Neam viclean si desfranat cere semn, dar un semn nu i se va da, decat semnul
lui Iona prorocul. Ca precum a fost Iona in pantecele chitului trei zile si trei nopti, asa va
fi si Fiul Omului in inima pdmantului trei zile si trei nopti. Barbatii din Ninive se vor
scula la judecatd cu neamul acesta si-l vor osandi, ci s-au pociit la propovaduirea lui
Iona; iatd, aici este mai mult decit Iona. (Biblia 2018: Matei, 12: 39-41).

Prin opozitie, daca proorocul Iona este este un ,semn” al Adevarului,
anticipand implinirea Cuvantului si indumnezeirea omului, prin mantuire, Iona
pescarul, personajul lui Marin Sorescu, este un anti-semn, un anti-profet,
pentru ca neaga participarea la orice invatatura si nu reuseste sa formulize nicio
invatiturd personald valabilid. In aceastd logici, povestea anticului Iona este o
metafora culturald plenara, mereu vie, pe cand personajul Iona al lui Marin
Sorescu destructrureaza metafora originara, generand o non-metafora.
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